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iLaroié! Caminos abiertos para el Nosso Sagrado
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“Exu mat6 ayer un pajaro con una piedra que tir6 hoy”.
Dicho yoruba

Alegria en tiempos de pandemia. El Museu da Republica
recibié el 21 de septiembre de 2020 el acervo Nosso
Sagrado?, constituido por 519 objetos secuestrados por
la policia en terreiros (templos), casas y tiendas de reli-
giones afrobrasilefias de la ciudad de Rio de Janeiro
en las primeras décadas de la Republica. Durante las
redadas policiales, maes y pais de santos' eran deteni-
dos acusados de charlatanes y curanderos. Sus objetos
sagrados eran confiscados y catalogados como docu-
mentos probatorios de un “crimen” —que jamas cometie-
ron—y hoy son testimonio del crimen de persecucién y
racismo religioso practicado por el Estado.

Estos objetos permanecieron largo tiempo bajo control
policial. En 1945, ellos fueron transferidos al Museu do
Departamento Federal de Seguranca Pdublica, actual
Museu da Policia Civil do Estado do Rio de Janeiro.
Desde siempre, el povo de santo' reivindic6 que fuesen
“retirados de las manos de la policia”, porque “no hubo
crimen” —repetia Mde Meninazinha de Oxum, gran auto-
ridad del Candomblé- “hubo falta de respeto, ignorancia,
racismo religioso™.

En 2017, M&e Meninazinha y otros lideres religiosos
organizaron la Campanha Liberte Nosso Sagrado, con-
siguiendo el apoyo de artistas, politicos e intelectuales,
instituciones culturales, el Ministerio Publico Federal e

incluso el Museu da Policia Civil. La campafia tuvo una
extraordinaria visibilidad y, con la bendicién de los orishas
y a peticién del grupo religioso protagonista, se transfirio
el acervo al Museu da Republica. Durante la primera reu-
nion entre los lideres religiosos y el Museu da Republica,
se establecieron tres condiciones y se estan cumpliendo:

1.2 Los objetos serian recibidos en el marco de la repa-
racion. Cuidar de este acervo significa cuidar del dere-
cho a la libertad religiosa, a la vida y a la memoria, es
luchar contra el racismo y en particular contra el racismo
religioso.

2.2 Su gestién seria compartida. EI Nosso Sagrado
conecta una comunidad de sentidos, que comparte
valores, vivencias, afectos, intereses comunes a un
determinado universo de préacticas religiosas y posee
conocimientos indispensables para las acciones edu-
cacionales y de preservacion, investigacion y comu-
nicacion. Las practicas y teorias museoldgicas poco
conocen Nosso Sagrado. Asi, para curar y cuidar de
Nosso Sagrado en sus multiples dimensiones, es inevi-
table la orientacion de los ialorixas y babalorixas'™, de las
zeladoras y zeladores del Axéiv.

3.2 Laretirada de Nosso Sagrado de la Policia Civil debe-
ria ser una tarea protagonizada por el Povo de Axév, por
el povo de santo. Se trataba de una condicién cuida-
dosa: Museu da Republica no podia competir con el pro-
tagonismo de la lucha del povo de santo. En sintesis: la
victoria fue conquistada por los religiosos de matrices
afrobrasilefias. El Museu da Republica jugé un papel de
apoyo, aungue haya sido el lugar elegido por los orishas,
inquices, vodunces y entidades para acojer esta victoria.
No es poca cosa.
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Exu ljel0/Exu Lalu/Caboclo Lalu. Nosso Sagrado/Museu da Republica | fotos
Oscar Liberal

Los primeros meses de investigacién, desde que Nosso
Sagrado lleg6 al museo, durante la pandemia, fueron lar-
guisimos. El camino se hizo a tientas. Fue alli, ain en los
primeros pasos, que las investigaciones acerca del ori-
gen de los objetos sagrados descubrieron informaciones
muy precisas sobre uno de ellos: Exu ljeld/Caboclo Lalu,
el Gran Mensajero que abre el camino.

Segun Pai Roberto Braga (Tata Luazemi), participante
del Grupo de Gestdo Compartilhada (Grupo de la Gestién
Compartida)®: “Nzila/Exu es el Sefior de los caminos, el
gue viene delante de todo y de todos, dirigiéndonos el
mejor caminar, asi que él es el guia de nuestras buenas
acciones y de nuestros buenos resultados. En el pasado
oi mucho a los antiguos decir: Nzila kuna Nzambi, En los
caminos de Dios”.

Exu tiré la piedra y nos golpe6; en medio del camino
habia un proceso criminal®. Conservado en el acervo
judicial del Archivo Nacional, el documento cuenta sobre
la carioca Luzia Cardoso, que en 1934 vivia en la calle
Theodoro da Silva, en el barrio de Vila Isabel, en Rio
de Janeiro. A los 28 afios, gozaba de buena reputacion
por sus dotes medilmnicas y era muy solicitada para
consultas espirituales. Trabajaba gratuitamente, aun-
gue aceptase colaboraciones espontaneas, en el Centro
Espirita Nossa Senhora da Conceicéo e Séo Jorge, en
Rua Aradijo Leitdo, 86, espalda, en Engenho Novo.
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Empleada doméstica de profesion, el 8 de octubre de
1934, mientras realizaba un atendimiento religioso,
su centro espirita fue invadido por policias bajo orden
del delegado de la 1.2 Comisaria Auxiliar del Distrito
Federal, Dulcidio Gongalves, tras denuncias de Salud
Publica de que alli se practicaba el “bajo espiritismo”.
Luzia Cardoso fue detenida y algunas de las pertenen-
cias alli encontradas fueron incautadas como prueba de
un crimen que nunca existio.

v

El informe de la detencion de Luzia indica que José
Tuyuty Batalha, investigador policial, detuvo a la reli-
giosa, entregando al comisario los siguientes materiales
encontrados en el local: “un cuchillo de cocina; cuatro
imagenes de madera; un caracol; ocho trozos de papel
con diversos nombres y direcciones”.

De los objetos sefialados, solo se sabe que los “trozos
de papel” estan pegados en paginas del proceso penal
y guardan pedidos y deseos, todos ellos manuscritos
a lapiz. El grafito tiene que ver con la preferencia por
los materiales naturales y organicos durante las prac-
ticas religiosas afrobrasilefias. Lo que causa extrafieza
y repulsa es ver que cada “trozo de papel” recibié un
trato irrespetuoso, y estan garabateados con la firma del
comisario.

Batalha (el investigador policial) explica la detencion de
Luzia sin sefalar la menor evidencia de crimen: “[Luzia
Cardoso estaba] delante a un oratorio, en estado de
mediumnidad, donde atendia a una consultante que
por ahora se sabe llamarse Jilia Borges; que esta
consultante informo al deponente que estaba consul-
tando en beneficio de la salud de dos hijos menores
de edad; que, tras la detencion en flagrante, la depo-
nente recogio los objetos en el local, enumerados en
el informe de presentacion y de incautacién, asi como
una pequefia vasija que contenia una sustancia ama-
rillenta que parecia ser farofa“, dos patas de pollo y
una cabeza de arcilla del “caboclo” llamado "Lald” de la
‘linea Ubanda™.
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Trio de atabaques, usado por ogds en ceremonias afroreligiosas. Nosso
Sagrado/Museu da Republica

Otros dos policias, Carlos Hossri y Fernando Simoni,
confirmaron el testimonio de Batalha, utilizando los mis-
mos términos y expresiones acusatorias. Ademas, la
denuncia que instruye la apertura del proceso criminal
alega que la religiosa fue detenida en flagrante cuando
estaba “practicando bajo espiritismo, fingiendo estar con-
centrada y dando consultas a Julia Borges, quien, fas-
cinada por la acusada, suponia que sus hijos menores
tuviesen sarampion, cuando gozan de perfecta salud”.

En la sala de espera, el albafiil Vicente Alberto Alves
esperaba a ser atendido “por la astuta mujer denun-
ciada”, que “confesando” la practica de las asistencias,
tenia “en la sala, para impresionar a los flacos de espi-
ritu que acudian alli a las consultas, parafernalia diversa,
una cara de barro, que estaba dentro de una vasija
gue contenia farofa, y patas de gallina”. Conclusion: la
denunciada practicaba el “bajo espiritismo”, previsto en
el articulo 157 del Cédigo Penal de 1890 que estaba en
franca contradiccion con la Constitucion de 1891, que
afirmaba y garantizaba la laicidad del Estado. Vicente

Alberto Alves no asisti6 a la detencién de Luzia, pero pre-
sumié que ella estaba en trabajo de consulta. EI mismo
habia acudido a la consulta de Luzia en cinco ocasiones
y volvia ese dia para otra cita motivada porque su com-
pafiera estaba enferma. La religiosa nunca pidié remu-
neracion, dijo él, aunque aceptase ofertas espontaneas.
Por dltimo, la policia informé que Vicente Alberto “asistio
a la recogida de los objetos relacionados en el informe
de incautacion (...)". Es importante destacar la relacion
entre la medicina convencional y ortodoxa y las practicas
de persecucion religiosa. Las investigaciones realizadas
hasta ahora apuntan a la hipétesis de que existia una
concentracion de intereses racistas por parte de profe-
sionales la medicina, la policia, la judicatura y la prensa.

El testimonio de Vicente Alberto es respetuoso con Luzia
Cardoso, confirmando su buena reputacion. Y el testi-
monio de Julia Borges no es diferente. Era la tercera vez
que iba a ver a Luzia porque sus dos hijos, de cinco y
seis afios, estaban enfermos. Durante la consulta, tres
policias irrumpieron en la sala, interrumpieron el atendi-
miento y arrestaron a la religiosa. Luzia estaba “concen-
trada”, dijeron, “en estado de mediumnidad”, evocando
el “caboclo Lald".

\%

Arthur Cunha, el viudo de la madrina de Luzia Cardoso,
y que se presentd como el escultor de la “cabeza de
barro”, contd otra historia. La madrina, dijo, era la que
practicaba el espiritismo. Luzia no lo hacia, creia, por-
gue la conocia desde nifia. El altar de las imagenes que
se conservaba en la casa era obra de la madrina. Aqui
vemos un intento de construir una red de proteccién para
Luiza. Parece que era una practica coman.

El comisario solicitd6 a la Oficina de Identificacion y
Estadistica una fotografia y analisis cuidadosa de la
vasija que contenia una cabeza esculpida en barro.
Categorico, el informe del examen pretendidamente
cientifico concluyé que la vasija era un “trabajo para
despacho™i, figurando la cabeza como simbolo de ado-
racion del “espiritu protector del caballo™2.
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Estampada en una pagina entera del proceso penal, la
cabeza no deja lugar a dudas. Tras ser confiscada, andé
en exilio y estuvo encarcelada en la Policia Civil hasta
gue fue trasladada con el Nosso Sagrado al Museu da
Republica.

VI

Pai Roberto Braga (Tata Luazemi) de Abassa Lumyjacaré
Juncara afirma con seguridad que no es caboclo, sino
Exu. M&@e Palmira de Oyéa de Ilé Omon Oya Legi dijo:
es Exu ljeld. Mae Nilce de lansa do Ilé Omulu e Oxum
dice que nunca vio una pata de gallina en el trabajo de
Umbanda. Pai Thiago de Ogum, del Templo do Vale do
Sol e da Lua, tampoco lo sabe, pero conjetura: ¢quién
sabe cuantas combinaciones posibles hay entre casas
y variantes de las religiosidades afrobrasilefias? Allan
Ribeiro, sacerdote de Umbanda Omolokd, de visita en
Nosso Sagrado, nos conté que en la década de 1940 era
comun utilizar patas de gallina en la tradicion Omolokd.
Cuando la entidad pedia patas de gallina, al cabo de un
tiempo se guardaban en algun lugar de la casa, normal-
mente cerca de la puerta, como proteccion. “Las patas
de gallina no matan a los pollitos”, decian, protegen. Era
el Exu de la seguridad, de la puerta, decian. Ademas,
para la policia todo espiritu era caboclo' y hay quien
dice que todo caboclo es también un Exu.

Vi

En 1938, alrededor de 200 objetos sagrados confisca-
dos por la policia fueron catalogados por el Servico do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional, hoy IPHAN,
con el nombre de Cole¢do Museu da Magia Negra, una
prueba méas de los prejuicios contra las religiones afro-
brasilefias. Las razones que llevaron a esta inclusion ain
no estan bien esclarecidas. Pero Exu ljeld/Caboclo Lall
no figura entre las piezas listadas, lo que, por cierto, lo
libera de severas interdicciones por parte de los organis-
mos de preservacion. Prevalece asi la calidad de Exu de
participar con autoridad en todo lo que sucede. Duefio
de los flujos de conexidn y comunicacion, tiene el control
de las puertas. Sacralizado en un rostro de arcilla, tiene
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ojos grandes y atentos y acompafia a todo y a todos por
los caminos entrelazados de la realizacién, del cuerpo
en movimiento, de la fuerza vital.

Como sefiala el Pai Mauro de Oxossi: “Exu es el Gran
Primogénito del Universo. Un orisha con aspectos mul-
tiples y contradictorios, lo que dificulta definirlo de forma
simple y coherente. (...) Exu no fue ni es parecido al
“diablo” ni a ningln espiritu maligno. En la cultura y la
filosofia yoruba, no existe el “diablo” o el ‘mal” per se,
como categoria intrinseca y descontextualizada. Seria
mas apropiado observar que Exu se revela como el mas
humano de los orishas, ni completamente bueno ni com-
pletamente malo.”

Mae Meninazinha de Oxum aconseja: “es preciso com-
prender la potencia de Nosso Sagrado como elemento
pedagogico”. Para construir conciencia y recontar la his-
toria de un Brasil inclusivo, en el que la herencia afro-
brasilefia tiene protagonismo. Nosso Sagrado interesa
a quienes comprenden la importancia de la libertad de
pensamiento, sin perjudicar a nadie; interesa a budistas,
cabalistas, hinduistas, catélicos, musulmanes, evangéli-
cos, ateos y mucho mas.

Que Exu nos guarde a nosotros y a nuestros templos,
nuestros hogares, nuestros cuerpos, nuestro sagrado,
nuestros derechos. jGuarde y proteja a cada uno de
nosotros!

1. La expresion Nosso Sagrado (Nuestro Sagrado), atri-
buida a la coleccién del Museu da Republica, resulta
de una sugerencia de Mde Meninazinha de Oxum. La
expresion “jLaroyé!” (que aparece em el titulo) puede
ser comprendida como “salve mensajero”.Se trata de un
saludo a Exu. La traduccion del texto original en portu-
gués (Brasil), ha sido realizada por Carlos Contente, que
aporta notas propias.

2. Véase Jornada Republicana do Museu da Republica:
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Cuidando do Nosso Sagrado, 29/10/2020. Disponible
en: https://www.youtube.com/watch?v=LEhtia_VYVE&-
t=3s [Consulta: 07/05/2023].

3. El grupo de la Gestion Compartida estd compuesto
por representantes de nueve casas religiosas: [1é Omo-
[0 Oxum; Abassa Lumyjacaré; Axé lya Nasso Oka llé
Oxum; lle Axé Omiojuaro; lle Omon Oya Legy; Asso-
ciacdo Espirita Senhor do Bonfim Oxald Kupapa Unsa-
ba/Bate Folha; Ilé Axé lya Omi Layd; Templo do Vale do
Sol e da Lua; Tenda Umbandista Caboclo Urucutum e
Pai Zacarias; y del Museu da Republica.

4. Véase el proceso clasificado en el Arquivo Nacional
con el codigo AN - CS.0.PCR.7670. Las sigientes citas
en el texto hacen referencia a mismo informe, péaginas,
4,5y6,7,2,8y 26.

5. Caballo es el término que se utiliza para referirse a una
persona en estado de trance con su entidad espiritual.

Traduccién: Carlos Contente

NOTAS DEL TRADUCTOR

i Las maes (madres) y pais (padres) de santo son sacerdotes
de los cultos relgiosos afrobrasilefios; jefas y jefes de la tienda
o terreiro; quienes transmiten a los creyentes las instrucciones
recibidas por los orishas.

ii Povo de santo son los practicantes de religiones de raices
africanas.

iii Lalorix&a (femenino) y Babalorixa (masculino) son liderazgos;
sacerdotisas y sacerdotes que preparon los individuos para la
vida en la religion afrobrasilefia. Son los zeladores del Axé.

iv La palabra Ase (Iéase Ax€) es una palabra yoruba y significa:
awa-nosotros/sé-darse cuenta, asi que: nos damos cuenta, o
nos damos cuenta con la fuerza y el poder de nuestra creencia
en el orisha y en nuestros antepasados. Como realizar es el

verbo mas importante para los yorubas, la palabra fue tomada
y sacralizada. Fuente: Diccionario Informal. Disponible en:
https://www.dicionarioinformal.com.br/ax%C3%A9/ [Consulta:
03/12/2023]

v Povo de Axé o povo de santo son sin6nimos de las
comunidades de las religiones afrobrasilefias.

vi Farofa es un alimento brasilefio a base de harina de
mandioca rehogada en aceite, sal, especias y trozos de carne,
pollo, salchichas, etc.

vii Despacho es una ofrenda realizada por los practicantes
de la Umbanda o el Candomblé. Dependiendo de la orisha
o de la finalidad a la que se destinen, pueden contener
diferentes elementos (comida, bebida, velas, hierbas, regalos)
y realizarse en distintos lugares (bordes de caminos, el mar,
cascadas, cruces de caminos, etc.). Fuente: Diccionario
Informal. Disponible en: https://www.dicionarioinformal.com.br/
ax%C3%A9/ [Consulta: 03/12/2023]

viii La palabra caboclo viene del tupi kareudka, que significa de
colorde cobre. Y de ahi surelacion con los indios brasilefios, que
tienen la tez rojiza. Un espiritu que se presenta de forma fuerte,
con una voz vibrante y que aporta las fuerzas de la naturaleza
y la sabiduria para el uso de las hierbas. Fuente: Diccionario
Informal. Disponible em: https://www.dicionarioinformal.com.
br/ax%C3%A9/ [Consulta: 03/12/2023]
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